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Ks. Alfred WIERZBICKI

Z"DWA PLUCA EUROPY”

Spor o Rosj¢ jest sporem o Europg.
Nie wystarczy jedynie odpowiedzie¢ na
pytanie, gdzie lezy Rosja, ale trzeba je
postawi€ zupelnie inaczej — do jakiej kul-
tury przynalezy Rosja? Odpowiedzi na
to pytanie jest wiele. To wiasnie ich wie-
los¢ sprawia, ze mamy do czynienia ze
sporem 0 Rosj¢ wsréd elit rosyjskich,
a takze ze sporem o Rosj¢ angazujgcym
elity intelektualne $§wiata zachodniego.
Przypomniymy, ze juz w dziewi¢tnastym
wieku Rosjanie dzielili sie na stowianofi-
6w 1 okcydentalistéw. Od razu jednak
zauwazmy, ze podzial ten nie obeymuje
wszystkich stanowisk, co wigcej, tak
ostra dychotomia prowadzi do konfliktu
1 proby oczyszczania czy to z elementu
wschodniego czy zachodniego bardziej
ztozonej rosyjskiej tradycji ideowej. Po-
dobng dychotomi¢ prezentujg zwolenni-
cy ostrej linii demarkacyjnej pomi¢dzy
zachodnig ,.cywilizacjg lacininska” a
wschodnig ,,cywilizac)g turanska”. Z bar-
dzie) nowoczesnym wariantem tej kon-
cepcji mamy do czynienia u S. Hunting-
tona, oddzielajgcego radykalnie cywili-
zacj¢ zachodnig od cywilizacji prawo-
stawnej'. Stanowisko Jana Pawta I wo-
bec Rosji 1 Ukrainy, ktére w swej ksigzce
Wieksza Europa® analizuje Grzegorz
Przebinda, trzeba uzna¢ za rozwiazanie

tego sporu poprzez wprowadzenie no-
wych przestanek, ktore nieczesto wyste-
puja u historiozoféw i politologéw, mi-
mo ze¢ - podobnie jak Jan Pawel II — od-
wolujg si¢ oni do czynnika religijnego ja-
ko elementu konstytutywnego cywiliza-
cji. Tym, co wyrdznia ,,stowiariskg ide¢”
Jana Pawtia II, jest jego spojrzenie na
chrzescijaristwo jako rzeczywistos$é his-
toryczng 13czaca rozne doswiadczenia
kulturowe. Podkreslmy to wyraznie, Za-
chod 1 Rosje taczy chrzescijanstwo, ktore
nie wyczerpuje si¢ w zadnej z wielu form
cywilizacji rozwini¢tych w Europie w ci3-
gu jej dziejow na przestrzeni dwu tysiecy
lat. Biad koncepcji dychotomicznych po-
lega na nieadekwatnej interpretacji kul-
turowego fenomenu chrzescijanstwa, re-
dukujacej go do formy cywilizacji.
Warto na poczatku zwrdcié uwage,
ze Przebindy prezentacja ,,stowianskie-
go nauczania” Papieza-Stowianina kon-
centruje si¢ wokot dziejowego znacze-
nia faktu chrztu Rusi Kijowskie] w 988

! Zob.S.P. Huntington, Zderzenie
cywilizacji i nowy ksztaft fadu swiatowego,
Warszawa 1997.

2G. Przebind a, Wieksza Europa.
Papie? wobec Rosji i Ukrainy, Krakéw 2001,
s. 336, Wydawnictwo Znak.
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roku, ktérego milenium przypadio na
czas pontyfikatu Jana Pawla II. Papie-
ska anamneza chrztu Rusi jest jedno-
czesnie aktualizacjg jego duchowego
1 kulturowego znaczenia w wymiarze ca-
tego milenium, w trakcie ktdérego uk-
sztattowaly sie¢ trzy wielkie narody
wschodniostowianskie: rosyjski, ukrain-
ski 1 biatoruski. Wytycza ona jednoczes-
nie perspektywy dialogu ekumenicgne-
go mig¢dzy katolicyzmem a prawosla-
wiem. W tym sensie Wigksza Europa
jest ks1gzka napisang przez slawiste, his-
toryka 1dei, ktora odslania trwalosé
1 aktualno$¢ chrzescijariskiego myslenia
o Europie jako rodzinie narodéw, mo-
wigcych réznymi jezykami, czerpigcych
z roznych doswiadczen dziejowych, ale
polaczonych wiarg w Jezusa Chrystusa
Odkupiciela czlowieka. Sprawia to, ze
w swe) najgi¢bsze; warstwie jest ona
ksigzka na temat humanizmu chrzesci-
janskiego. Odczytuje ja wlasnie jako
wielowatkowg 1 wieloplaszczyznowa,
oparta na réznorodnosci (c6z za bogac-
two!) materialéw filologicznych, medy-
tacje o Chrzcie Rusi Kijowskiej. Przeko-
nuje mnie do tego cz¢ste przywolywanie
przez autora przeswiadczenia C. K.
Norwida: ,,Przesztos¢ — jest to dzis, tylko
cokolwiek dalej”. Autor komentuje bo-
gate 1zlozone wypowiedzi Jana Pawla II
na ten temat, uwzgl¢dniajac stowianskie
zainteresowania Karola Wojtyly, jego
lektury autorow rosyjskich, inspiracje
plynace od polskich poetow Mickiewi-
cza 1 Norwida, refleksje Karola Wojtyly
nad dziedzictwem Rzeczpospolite] Na-
rodow, soborowy ekumenizm metropo-
lity krakowskiego, spotkania Jana Paw-
la II z wybitnymi Rosjanami dwudzies-
tego wieku: A. Sacharowem, A. Sofze-
nicynem 1 I. Ifowajskg Alberti, naucza-
nie Jana Pawla II o Apostotach Stowian,

krakowskie i1 rzymskie spotkania z kato-
likami obrzadku ukrainsko-bizantyii-
skiego, papieskie dzialania na rzecz od-
rodzenia struktur tego Kosciola na
Ukrainie 1 wreszcie niezapomniang piel-
grzymke do Kiyowa 1 Lwowa w roku
2001.

Terminy ,slowianskie nauczanie”
Jana Pawla II 1 ,Papiez-Slowianin” nie
ograniczajg uniwersalnej misji Biskupa
Rzymu, lecz jg uszczegdtowiaja w odnie-
sieniu do jego wiasnej duchowej genea-
logii 1 kulturowego dziedzictwa, ktore
przyniést do Rzymu z Krakowa i1 Lubli-
na. Przebinda sporo uwagi poswigca
gnieZnienskiej homilii Jana Pawia II,
wygloszonej podczas pierwsze) piel-
grzymki do Ojczyzny w roku 1979. Mo-
wa tam o Pieédziesigtnicy Stowian, po-
czatku Kosciola wsréd narodow slo-
wianskich, ktére przyjely chrzest. Obok
chrztu Polski w roku 966 1 przypomnie-
nia jego milenium, Papiez-Slowianin
wspomina chrzest pobratymczych 1 sa-
siednich narodéw slowianskich, odsta-
niajagc ,,duchowa jednos¢ chrzescijan-
skie) Europy, na ktérg skiadaja si¢ dwie
wielkie tradycje: Zachodu i Wschodu™.
Cztery ,,stowianskie” eseje G. Przebin-
dy oraz dolaczony do nich ,,Stowianski
Kalendarz Ekumeniczny (1956-2001)”
pozwalajg wejrze¢ w te watki duchowe;
jednosci Europy, na ktérych ogniskuje
sie¢ nauczanie 1 dziatalnos¢ Jana Pawla
II na przestrzeni ostatniego éwieréwie-
cza.

Utracona wskutek totalitarnych do-

$wiadczen dwudziestego wieku ducho-

*Jan Pawetl I, Jednos¢ duchowa
chrzescijariskiej Europy (Homilia w czasie
Mszy sw. w Katedrze GnieZnieriskiej, Gniezno,
3 VI 1979), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 2,
cz. 1, Poznan 1990, s. 609.



Omdwienia i recenzje 423

wa jednos¢ narodow Europy, czeka
obecnie - po upadku komunizmu i roz-
padzie imperialnego panstwa radziec-
kiego - na swg tworczg kontynuacje
w nowej epoce. Chociaz pojawily sie
juz pewne zarysy polityczne) i gospodar-
cze] jednosci Europy, autonomiczne
traktowanie polityki 1 ekonomii, jako
niezaleznych od sfery wartosci moral-
nych 1 religijnych, nie pozwala jeszcze
na doglebne pokonanie kryzysu tozsa-
mosci europejskiej. Praca krakowskiego
rusycysty mowi nie tylko o przesziosci,
lecz - jako dzieto historyka idei — wpi-
suje si¢ w aktualny spor o cziowieka,
odstaniajagc zasadnicze akty dziejowej
dramaturgii duchowej jednosci Europy.
Wigksza Europa, jak sugeruje kapitalny
tytut ksigzki, to nie tylko Europa ,,wigk-
sza” w sensie geograficznym, obejmu;j3a-
ca obszar od Atlantyku do Uralu 1 prze-
kraczajaca partykularyzm geograficzny
1 historyczny. Jest ona ,,wicksza Euro-
pa” w sensie najbardziej podstawowym,
a mianowicie w sensie antropologicz-
nym, zwigzanym z duchowg jednoscia
chrzescijaniskiego doswiadczenia czlo-
wieczenstwa. ,,Wigksza” Europa ujaw-
nia w swoich dziejach obecnos¢ uniwer-
salnego pierwiastka humanistycznego,
zro$nietego z chrzescijanstwem 1 wyraza-
jacego sie w partykularnych kulturach
Wschodu 1 Zachodu. Zrozumiala staje
si¢ intelektualna wytrwalosé, z jaka
Przebinda podejmuje oglad duchowej
jednosci Europy, nie tracac nigdy z oczu
sprawy dialogu wiary 1 rozumu oraz
sprawy ekumenizmu. Faktycznie bo-
wiem obydwa te aspekty w sposob istot-
ny przenikaja sie.

Przekonanie, ze ,,wiara i rozum sa
Jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludz-
ki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”,
o czym mowi Jan Pawet II w pierwszych

stowach encykliki Fides et ratio, nie na-
lezy wylacznie do tradycji chrzescijan-
stwa zachodniego, chociaz niewatpliwie
szczycl sie ono imponujacym wkladem
w dziedzing tworczego dialogu wiary
1 rozumu. W Fides et ratio Jan Pawel 11
przywoluje réwniez nazwiska rosyjskich
myslicieli: W. Solowjowa, P. Florenskie-
go, P. Czaadajewa 1 W. Losskiego (por.
nr 74), jako wybitnych autoréw podej-
mujacych $miale poszukiwania na dro-
dze wigzania filozofii ze Slowem Bo-
zym. Ze swej strony Przebinda pokazuje
zywe intelektualne zainteresowanie Ja-
na Pawla II tg bogata myslg. Na wyjat-
kowa uwage zastuguje reprodukcja od-
recznej notatki Ojca Swietego, adreso-
wane] do ksigdza profesora Tadeusza
Stycznia, z propozycja podje¢cia studium
koncepcji wstydu w etyce Solowjowa
w nawigzaniu do koncepcji absorbcji
wstydu przez mitosé, ktorg K. Wojtyla
sformulowal w swej pracy Mifosc i odpo-
wiedzialnos¢®.

Autor Wigkszej Europy trafnie wy-
dobywa watki uniwersalistyczne w mysli
rosyjskiej, rozwinigte dzigki igczeniu
refleksji teologicznej z filozoficzna.
Dzigki temu potaczeniu mysl rosyjska
wnosi swoOj niepowtarzalny wklad do
wspolnego dziedzictwa chrzescijanskie-
go humanizmu, przezwyci¢zajac zarow-
no antynomie 1 dramaty humanizmu
ateistycznego®, jak i antropologiczna
katastrof¢ nihilizmu, ktéry wyrazil si¢
najpierw w systemach totalitarnych,
a obecnie ujawnia si¢ w tak zwanej
myslhi stabej. Uniwersalizm myshi rosyj-
skie] wiaze si¢ z jej chrystocentryzmem.

4 Zob. K. Wojtyta, Mitosé i odpowie-
dzialnos¢, Lublin 1986.

> Zob.np.H.de Lubac, Le Drame de’l
Humanisme Athee, Paris 1944,
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Przebinda ukazuje, jak gleboko Jan Pa-
wel Il pozostaje wrazliwy na chrysto-
centryzm kultury rosyjskiej, wchodzac
w dialog z F. Dostojewskim, w ktérego
tworczosci nie brak przeciez antyza-
chodnich, antykatolickich 1 antypolskich
akcentow. W Jana Pawla II lekturze
dzieta Dostojewskiego aspekty pole-
miczne nie przestaniajg chrystocen-
trycznego rdzenia refleksji rosyjskiego
pisarza na temat czlowieka 1 Boga w od-
niesieniu do sensu ludzkiej kultury.
Wspomnijmy tu ponadto posta¢ W.
Iwanowa, ktorego formula ,,dwu pluc
chrzescijaristwa™ stala si¢ réwniez for-
mula Jana Pawta II.

Nowoscig ksigzki Przebindy jest
uwzglednienie — obok pogladéw mysli-
cieli rosyjskich — réwniez teologicznego
dziela myslicieli 1 hierarchéw ukrain-
skich: P. Mohyly, H. Skoworody, A.
Szeptyckiego 1J. Slipyja na polu dialogu
wiary 1 rozumu. Podejmowali on1 6w
dialog w wiernosci zaréwno dla tradycji
chrzesdcijaristwa wschodniego, jak 1 za-
chodniego, budujac trudne mosty kos-
cielnej jednosci. Jan Pawet 11, jak poka-
zuje Przebinda, Swiadomie czerpie z teo-
logicznego i humanistycznego dziedzic-
twa mysli rosyjskiej 1 ukrainskiej, aby
wzajemnemu dialogowi Kosciolow na-
daé najgi¢bsze podstawy, ktore znajdu)ja
si¢ w chrzescijanskiej prawdzie o czlo-
wieku, odkrywanej 1 przezywanej, ale
niestety, czesto takze przestanianej 1 za-
pominanej w jednej 1 w drugiej gal¢z
chrzescijanstwa. Nie dziwi wigc pewien
ton przestrogi, ktory pojawia si¢ u Prze-
bindy. ,Slowianisko-ekumeniczne na-
uczanie Jana Pawla II zostanie bowiem
lepiej zrozumiane w Rosji, jak 1 na
Ukrainie dopiero wtedy, gdy tutejsi
chrzescijanie dopuszcza mozliwosé dia-
logu wiary z rozumem” (s. 77).

W dialogu ekumenicznym chodzi
0 wigecej niz o tolerancje wobec odmien-
nosci; wedlug Jana Pawla II powinien
on si¢ rozwija¢ na drodze od poznania
do spotkania. Stad tak wazne stajg si¢
dla Papieza jego spotkania z wielkimi
Rosjanami 1 Ukraiicami dwudziestego
wieku. Szeroki zakres jego dialogu z ro-
syjskimi intelektualistami polega na szu-
kaniu tego, co bardziej laczy, niz dzieli.
Swiadectwem szukania prawdy shuzacej
autentycznemu spotkaniu jest zaréwno
rozmowa z laickim humanistg 1 wytrwa-
lym obroricg praw czlowieka A. Sacha-
rowem, jak 1 spotkanie z A. Solzenicy-
nem, ktorego poglady na Rosj¢ 1 jej
miejsce w $wiecie w wielu punktach
przypominaja slowianofilskie stanowi-
sko Dostojewskiego. Warto przypom-
nie¢, ze posredniczka obydwu rosyj-
skich audiencji Jana Pawla II byta Irina
Itowajska Alberti. Byla ona pierwsza
Rosjanka, ktéra we wlasnym imieniu -
kierujac si¢ duchem swojej chrzescijan-
skiej wiary — wyrazila prosb¢ o przeba-
czenie krzywd wyrzadzonych w przesz-
tosci Polakom przez Rosjan. Przebinda
wyraza stuszne przekonanie, ze Jan Pa-
wel II, przywiazujac wielkg wage do
osobistych spotkaii ekumenicznych
1 prowadzac dialog z rosyjskimi elitami
intelektualnymi, ukazuje wigkszag moc
wpersonalistycznego ekumenizmu” w
stosunku do ,,ekumenizmu ksigzkowe-
go”, ktory czesto gubi si¢ w sprawach
peryferyjnych dla samego dialogu. By¢
moze specjalisci od ekumenizmu nie bg-
da podzielaé tego zdania do korca,
wszakze dyskusje dotyczace szeregu
spornych kwestii teologicznych réwniez
trzeba prowadzié, jednak priorytet spot-
kania osdb, zywych §wiadkow prawdy,
jawi si¢ w sposob bezwzgledny. Chodzi
tu nie tylko o zrozumienie trudnej prze-
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szlo$ci, charakteryzujace) si¢ wzajem-
nym przycigganiem 1 odpychaniem,
,personalistyczny ekumenizm” zwraca
si¢ racze) ku przysziosci 1 dlatego buduje
doswiadczenia, dzigki ktérym w sposob
realny blizsza si¢ staje glebsza jednosé
chrzescijan Wschodu 1 Zachodu.

Juz podtytut ksigzki wskazuje, ze
,stowianski tekst” Jana Pawla II pisany
jest zaréwno w dialogu z chrzescijanska
tradycja Rosji, jak 1 chrzescijariskg tra-
dycja Ukrainy. Sprawie tej autor Wigk-
szej Europy nadaje szczegdlne znacze-
nie. Rozdzial poswigcony Ukrainie pre-
zentuje zlozong przeszlos¢ 1 wspolczesne
napi¢cia panujgce wsrod obecnych na
jej terytorium Koscioléw. Relacja mig-
dzy Kosciotami prawostawnymi a Kos-
ciolem- obrzadku ukrainsko-bizantyn-
skiego rozpatrywana jest w szerszym
kontekscie europejskim 1 ekumenicz-
nym. Jan Pawel II, ktorego osobiste
kontakty z Kosciolem greckokatolickim
mialy juz miejsce w okresie krakow-
skim, z wyjatkowa wrazliwoscig odczy-
tal eklezjalng autentycznosé greckoka-
tolickiej wspdlnoty ukrairiskiej, ktora
wydala me¢czennikow. Stad odpowiada-
jac na oczekiwania ze strony gorliwego
1 niestrudzonego pasterza, jakim byl
kard. J. Slipy), zdecydowanie odrzucit
wszelkie ambiwalencje 1 niejasnosci
wczesniejsze] watykanskiej Ostpolitik,
ktora sprawe unitéw zdawala si¢ trakto-
wac jako przeszkode¢ w dialogu katolic-
ko-prawostawnym. Papieska afirmacja
Ukrainy w pelni wyrazita si¢ w okresie
milenium Rusi, wowczas gdy Jan Pawel
II w chrzcie Rusi Kijowskiej odstanial
wspllne korzenie chrzescijariskiej tra-
dycji trzech narodéw: Rosjan, Ukrain-
céw 1 Bialorusinow. Przeciwstawial sie
jednoczesnie narodowemu ekskluzywiz-
mowi czy to ze strony ukraiiskiej, czy to

ze strony rosyjskiej, w odniesieniu do
owego wspolnego religijnego dziedzic-
twa. W stowianskim nauczaniu Jana
Pawla II uniatyzm nie jest skierowany
przeciwko Kosciolom prawostawnym,
ale stanowi on o bogactwie tradycji
chrzescijaristwa wschodniego w jego au-
tentycznym dazeniu do jednosci chrzes-
cijan. W miejsce alternatywy ,,dialog
z prawostawiem lub uniatyzm” Jan Pa-
wel II umieszcza koniunkcj¢, nie wyklu-
czajac nikogo z tego dialogu. Ukazata to
w calej naocznosci pielgrzymka Biskupa
Rzymu na Ukraing.

Proroczy gest slowianskiego na-
uczania Jana Pawla II wida¢ najwyraz-
nie] w jego zdolnosci do przerzucania
mostéw ponad podzialami wyznaniowy-
mi 1 narodowymi. Budowanie mostow
przez Jana Pawla II opiera si¢ na chrys-
tocentryzmie jego papieskiej postugi.
Trzeba ufaé, ze pelne owoce tego siewu
wyda dopiero przyszios€. Ksigzka Prze-
bindy, zauwazmy to, jest pierwszg syste-
matyczng probg opisu papieskie] wizji
chrzescijaniskiej kultury Rosji 1 Ukrainy
w szerokim kontekscie Europy dwu
phuc, napisang niemal na biezgco. Autor
zreszta ujawnia swg rozmowe z Janem
Pawlem II, ktéra pozwolila mu poglebié
nicktore intuicje. Szkoda jedynie, ze
w pracy zabrakto rozdzialu poswi¢cone-
go Bialorusi; zamiast dyptyku otrzyma-
liby$my ,,stowianiski tryptyk” wspolnego
dziedzictwa chrztu Rusi Kijowskiej 1 je-
szcze pelniejsza wizj¢ Europy, ogarnia-
jace) rodzing narodéw w ich chrzescijan-
skie] tozsamosci 1 wzajemnych zwigz-
kach z innymi narodami.

Jan Pawel II - dzigcki swemu slo-
wianskiemu nauczaniu, ktore zostalo za-
Inicjowane podczas jego pierwsze] pa-
pieskiej pielgrzymki do Ojczyzny - stal
si¢ gldwnym aktorem dramatu wyzwo-
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lenia kontynentu europejskiego spod
komunizmu. Na tym jednak nie konczy
si¢ jego dzieto. Glosi on $mialg wizj¢
Europy jako wspoélnoty ducha. Stowian-
skie nauczanie, pokazuje to Przebinda,
nie jest watkiem partykularnym, niejako
samoistnym, ale wpisuje si¢ integralnie
w koherentng papieska wizje Europy,
poszukujacej obecnie swej kulturowe;j
tozsamosci. Ekumeniczne spotkanie
Wschodu 1 Zachodu, oparte na dialogu
rozumu i wiary, pozwala rozpoznaé 1 od-
naleZz¢ czesto zapomniane Zrodla jed-
nosci Europejczykow. Dialog pomigdzy
chrzescijanami Wschodui1Zachodu, oile
bedzie konsekwentnie prowadzony, staé
si¢ powinien rowniez doniostym funda-
mentem dialogu chrzescyjanstwa ze
Swiatem laickim oraz dialogu chrzesci-
janstwa z innymi religiami. Glgbsze od-
stoni¢cie humanistycznego charakteru
chrzescijanistwa poprzez przyswojenie
tradycji wschodniej, 1acznie ze swiadec-
twem jej me¢czennikow z ostatniego stu-
lecia, ukazuje bowiem chrzescijanstwo
jako protagoniste wspélczesnej histori,
w ktore) wartosci duchowe majg pierw-
szenstwo przed wartosciami utylitar-

nymi 1 witalnymi. Oczyszczenie pami¢-
c1 z wzajemnych win chrzescijan Wscho-
du 1 Zachodu stawia przed Europejczy-
kami wymagania zycia bardziej zgodne-
go z duchem Ewangeli. ,,Przesziosé -
jest to dzis, tylko cokolwiek dalej”, ale
przeciez nigdy tak daleko, aby spra-
wy ludzkie przyjmowaé z oboj¢tnoscia.
Stowianskie nauczanie Jana Pawla Il ma
swO] wyraZzny wymiar moralny. Ostabie-
nie czZy wrecz negacja moralnosci uni-
wersalne] czyni Europ¢ niezdolng do
spotkania z innymi cywilizacjami. Ksigz-
ka Przebindy pokazuje takze 1 to, ze
zderzenie dzihadu z ,,McSwiatem” nie
musi by¢ wcale zderzeniem islamu z Eu-
ropa. Jej pigkny tytul Wiegksza Euro-
pa zdaje si¢ sugerowac nie tylko obszar
terytorialny, ale rowniez absolutng
1 dzigki temu uniwersalng wielkos¢ du-
chowa, radykalnie wykluczajaca absurd
konfliktu cywilizacji. Przebinda nie wy-
stepuje oczywiscie jako wizjoner-futu-
rysta, lecz jako historyk idei pokazuje,
jak bardzo wielka 1dea chrzescijan-
stwa pozostaje w swej realizacji zalezna
od otwartosci 1 konsekwencji samych
chrzescijan.





